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HRISCANSKO POIMANJE VREMENA I ISTORIJE

CHRISTIANTY PERCEPTION OF TIME AND HISTORY

ABSTRACT: Time as a phenomenon of contemplation asd special phenomenon of the social
reality, is always closely related to the particuitantext of social life and dominant ideas and
views on the world of a particular time, of whidretcontemplation is about. This means that in
every particular view on the world, the time getpacial sense, importance, and meaning, which
are closely related to the way of life, thinkingpnking and believing, of people in the certain
community, in the development of the human sociEgactly the detailed research on the time
throught different periods of the development of thuman society, points out that different
‘times’ had different perspectives and ideas oftthre. Christianity made an important changes,
comparing Greek view on the world, and therefoeedhanges to how the time is perceived.
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APSTRAKT: Vrijeme kao fenomen promisljanja i kacobeni fenomen drustvene stvarnosti je
uvijek tijesno povezano sa osobenim kontekstom drustvenog Zivota i dominantnim predstavama i
pogledom na svijet odredenog vremena na koji se promisljanje ovog fenomena odnosi. Ovo znadi,
da se u svakom posebnom pogledu na svijet, vremenu pridaje osoben smisao, znacaj i znacenje,
koji su tijesno povezani sa nacinom zivota, misljenjem, djelanjem i vjerovanjem ljudi odredenih
zajednica u razvoju ljudskog drustva. Upravo deigljrazmatranje vremena u razli¢itim peri-
odima razvoja ljudskog drustva ukazuje na to da su razli¢ita ,,vremena“ imala razli¢ita shvatanja i
predstave vremena. HriS¢anstvo donosi znacajne promjene u odnosu na anticki gréki pogled na
svijet, te prema tome i promjene u shvatanju vreamen

Kljuéne rije¢i: Bog, hriséanstvo, Covjek, vrijeme, vjeCnost, istorija, eshaton, sloboda,
sudbina, kosmopolitski duh, crkva, drustvo, zvono, ¢asovnik.

Izlazak vremena iz ,kruga“ i silazak na ,pravi put"

Hris¢anstvo predstavlja veliku prekretnicu u razvojnom hodu ljudskog
drustva koja je oznacila temeljne promjene u nacéinu vjerovanja, misljenja i
vrednovanja a time i promjene u poimanju vremena. Sa judaizmom i hriS¢an-
stvom vrijeme je bilo definisano kao linearno napredovamje kruznog
ponavljanja pojava i dogadaja, a na tok istorije se gleda kao na pravu liniju koja
ima svoj pocetak, tok i kraj. Anti¢ki dohri§¢anski svijet imao je sasvim druga-
¢ije poimanje vremena u odnosu na hris¢ansko shvatanje vremena i istorije. U
anticko doba i doba drevnih civilizacija vrijeme je bilo cikli¢nog karaktera.
Anticki svijet shvata istoriju u krugovima, ciklusima, zatvorenom kruzenju ko-
me se ne nazire kraj, a uvijek se vrac¢a na pocetak, $to zna¢i da nema pravo-
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linijskog napredovanja u vigenu. Naravno, proces kruzenja ne znaci prosto
ponavljanje, to ponavljanje nosi sa sobom izvjesan novi sadrzaj, ali uprkos svim
promjenama sam proces drustvenog razvoja odiSe spokojstvom jelrse s
iznova dogada ono S§to se ve¢ dogadalo, te i pored sve neizvjesnosti ishoda
dogadaja u svakom konkretnom slucaju u nacelu nema niCeg novog Sto bi
moglo biti iznenadujuée. Prije uspona hri§¢anstva, sa izuzetkom nekoliko
izdvojenih mislilaca jedino se kod Hebreja i Persijanacazdablja Zaratustre
javlja zamiao o vremenu i istoriji kao linearnoj sukcesiji, a ne ciklicnom
ponavljanju. Prve standarde hriS§¢anskog shvatanja vremena i istorije postavio je

Sv. Avgustin u trenutku koji se poklapao sa jednom od najvecih istorijskih
katastrofa kolapsom antickog svijeta i padom Rimskog Carstva. U odnosu na
njegovu teoriju stajala je Platonova cikli¢na teorija, po kojoj ¢e svijet ,trajati
samo 72.000 godina. Prvih 36.000 godina svetskog ciklusa predstavljalo je
Zlatno doba, ali je drugih 36.000, kada je Stvoritelj popustio u svom nadeiranj
svijeta, predstavljalo razdoblje nereda koje se zavrSavalo haosom. Tada ¢e se
Bozanstvo umesati i iznova zapoceti ciklus® (Borstin, 2008: 578). Nasuprot
tome, Avgustin vidjevsi ¢ovjeCanstvo kao jedinstveno stado koje nepovratno
napredje kroz vrijeme je definitivno odbacio cikli¢no vrijeme. Njegovo djelo
Drzava Bdija, bilo je prva znacajna teorija istorije. Avgustin je cikli¢nu teoriju
istorije smatarao nepojmljivom, ¢ak gnusnom, jer je ona odricala jedinstvenost
Isusa Hrista i obe¢anje sadrZzano u njegovom ucenju o konacnom spasenju
covjeka. Avgustin napada ,,pagansku” viziju ciklusa, jer ona iskljucuje smjer
vremena i ne zna za njegov krajnji cilj jer kruzno shvatanje vremena kako
primje¢uje D. Susnji¢, ,,logi¢ki zahteva *ve¢no vracanje istog’, a ovo iskljucuje
svaki konacni cilj. Ako ciklicno vreme iskljucuje smer i cilj kretanja, onda to
znadi da ono pori¢e neponovljivu i jedinstvenu pojavu spasitelja® (Susnjié,
1998a: 332)Za razliku od cikliénog vremena koje je bilo aksiom u anti¢koj
misli, Avgustin iznosi sasvim novi koncept vremena kao linearnog krdterga
istoriju. Vrijeme je ono S§to se vezuje za pocetak, trajanje i kraj svijeta kao od-
redenog poretka. Svijet je za Avgustina istorija, zbivanje sa pocetkom, traja-
njem i krajema ne vjecno dat poredak stvari kako su mislili Stari Grei. On ovo
tumacenje izvodi iz svetih spisa i upucuje da izvorni smisao svih ljudskih
napora kroz istoriju jeste kretanje u istinsko okrilje migpokojstva, a koje
ujedno oznacava kraj istorije. U ovom tumacenju istorija svijeta se poima kao
stalno progresivno kretanje ka kulminaciji krajnjeg dogadaja, a u sadrzajnoj
stvarnosti druStvenog Zzivota predstavlja sukob vjerovanja i nevjerovanja u
dobru vijest Hevandelje. Prema tome, novo shvatanje vremena temelji se na tri
odredna momentapedetku, kulminaciji i kraju vremena i istorije’. Na taj na¢in

! Naime, Avgustin poatljajuéi osnove teoloske filozofije istorije, polazi od toga da je
smisao istorije u transcendentalnoj ideji otkrivanja Boga. Na taj nacin usvajajuci jevrejsku kon-
cepciju linearnog i stalno trajnog vremena, hri§¢anstvo je stvorilo svoj nadin njegove organizacije
prema centralnim istorijskim dogadajima. Istorija se prema klju¢nom dogadaju dijeli na dva dije-
la: prije i poslije Hrista. U objaSnjenju svog kempta istorije Avgustin, polazi od toga, da svaki
¢in Bozijeg mijeSanja u ljudski zivot predstavlja trenutak istorije, te otuda u njegovom tumacenju
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je Sv. A. Avgustin postavio hriS¢anstvo kao istorijsku vjeru, kojoj jedan jedin-
stveni dogadaj daje pravac i koja se krece ka kona¢nom cilju koji predstavlja
osvarenje u Hristovim rijeC¢ima najavljenog dogadaja spasenja.

Velike religije istoka, hinduizam i budizam, koje su ljudsku perspek
protezale na ogromne i beskrajne cikluse daleko iznad smjene godiSha i
godina Zivota pojedinacnih ljudi i narastaja, nudile su, kako D. Borstin upucuje
utoCiste od tih ciklusa tako $to su pomagale pojedincu da se stopi sa Svime
Obecanje koje je hinduizam nudio bila je samsara (seoba), izbavljenje iz nepre-
kidnog kruga radanja i smrti koje se ne postize zadobijanjem ,,vjecnog Zivota®,
vec rastvaranjem pojedinca u nepromjenljivoj neodredenosti Apsoluta. Budizam
je takode nudio izbavljenje od ,,zamornog ponavljanja“ Zivota u nirvani, putem
stapanja covjekovog ,,Ja* sa Kosmosom. HriS¢anski put koji je vodio van ciklu-
sa nije predstavljao bjekstvo u nesto Opste. Jevandelja su ponavljala obecanje
da ni jedan Covjek koji vjeruje u Hrista neée poginuti, nego ¢e imati Zivot
vjecni. Hris¢anski ideal nije bilo izbavljenje od ponovnog rodenja, nego ,,po-
novno radanje* koje omogucava vjecni zivot u carstvu Bozijem. Jevandelje po
Jovanu govori;, Zaista, zaista ti kazem: ako se ko nanovo ne rodi, ne moze vi-
djeti carstva Bozijega“ (Jovan, 3,3). Velike religije Zapada koje su isto tako
trazile izbavljenje iz svijeta stalnog ponavljanja, poSle su suprotnim putem.
,.,Dok su hidusi i budisti trazili nacin da izadu iz istorije, hriS¢anstvo i islam su
trazili nac¢in da u nju udu. Umesto da obecavaju izbavljenje od iskustva, ove
religije su u iskustvu trazile smisao* (Borstin, 2008: 575). Hris¢anstvo i islam
su vukli korijen iz judaizma, a u sve ove tri religije doslo je do dramati¢nog
prelaska iz svijeta ciklusa u svijet istorije. Otuda jdan danas Jerusalim paj
vaznije vjersko srediSte za jevreje, hriS¢ane i muslimane, S§to govori o za-
jednickoj istorijskoj osnovi ove tri vjere. Hris¢anstvo je bilo istorijska religija u
jednom novom smislu. Njegova sustina i njegovo znacenje polazili su od je-
dinstvenosti dogadaja, Isusovog rodenja, Zivota i vaskrsenja. Osnovni hris¢anski
spisi —jevandelja po Mateju, Marku, Luki i Jovanu — sastoje se upravo od
hronoloskih biografija Isusa Hrista, koje sadrze opis njegovog rodenja, zivota,
smrti i vaskrsenja. Sam nazjyevandelja“ (,dobre vijesti“, od kasndatinske
rije¢i evangeliumupucuje da je ova religija ¢vrsto ukorijenjena u istoriji, u je-
dan dogadaj svjetskog znacaja. Hristov dolazak je predstavljao prvu i najvazniju
vijest. Otuda i hri$¢anski kalendar predstavlja spomen na dogadaje vezane za
Hristovo rodenje, krStenje, zivot i vaskrsenje — od Blagovijesti do Vaskrsa.

Hris¢ansko shvatanje istorije i Covjeka u njoj zasniva se na tome da je isto-
rija neprekidno i neponovljivo dogadanje, a ne zatvoreno cikli¢no ponavljanje

znacajne drustveno-istorijske promjene dobijaju religioznu vrijedno¥ako po Avgustinu, istorija
poznaje Sest epohaod stvaranja Adama do potopa, od potopa do Avraaidvrama do Davi
da, od Davida do pobljavanja Vavilona, od vavilonskog ropstva do rodenja Hrista i na kraju, od
Hrista do smaka svijeta. Te istorijske epohe amadogu sa Sest periodazivotu ¢ovjeka: rano
djetinjstvo, djetinjstvo, adolescencija, mladost, zrelost i starost. Avgustin kaze da, Bozije provi-
denje vodi istoriju ¢ovjeCanstva od Adama do kraja istorije kao da je to istorija jednog covjeka
koji se postepeno razvija od djetinjstva do staf@stgustin,2004: 21,3).
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,,ve¢ videnog®. U hris¢anskom pogledu na svijet, istorija ima pocetak, a pocetak
podrazumijeva i svoj kraj, kao i njen sam tok. ,,Hri§¢anstvo predstavlja izlazak
iz zatvorenog kruga gréko-rimske ontologije. Ono je otvorilo prostor razurije
vanju svijeta u paradigmi stvaranja“ (Lausevi¢, 2003: 293). Na prvim stranama
Svete knjige stoji: ,U p&etku Bog stvori nebo i zemlju. Svijet je po hris¢anskom
shvatanju stvoren ,,iz ni¢ega“ — ex nihilo. lzraz yi iz cega” pokazuje da prije
nego je stvoren, svijet nije postojao, postojao je samo Bog, a svijet jsekgv|
djelo volje, mudrosti i sél Bozije. Cinom Bozijeg stvaranja svijet po¢inje da
postoji, kao nesto novo, $to do tada nije postojalo. Za hris¢ane je vrijeme pocelo
stvaranjem, a okoncace se sa Hristovim drugim dolaskom. ,,Stvaranje je napra-
vilo okret u razumijevanju i samorazumijevarjovijekovog svijeta. Umjesto
antickog logosnog misljenja koje pretpostavlja da je svijet jedan i vjecan, a da je
cilj miSljenja dostizanje istine o Jednom (koje je jedno i sve). HriS¢anski
koncept je sav okrenut istoriji stvaranja, li¢nosti i slobodi tvorca i stvaralaca“
(Lausevi¢, 2003: 293). Ako svijet ima pocetak, tada je osnovna njegova kompo-
nenta vrijeme. Jer da nema pocetak, koji oznacava i pocetak postojanja vre-
mena, svijet ne bi ni postojao. Cin stvaranja svijeta je pocetak istorije. To zna¢i
da, ,,istorija polazi od ¢ina Bozijeg stvaranja sveta do Strasnog suda. U centru
istorije nalazi se odlucujuca sakramentalna Cinjenica koja odreduje njen tok,
daje joj novi smisao i predodreduje ¢itav njen buduéi razvoj — dolazak i smrt
Hrista. Starozavetnatigija je epoha priprema za Hristov dolazak, sljedeca
istorija je rezultat njegovog otelovljenja. Taj dogadaj je neponovljiv i jedinstven
po svom znacaju‘ (Gurevic, 1994: 128). Na taj nacin, u okviru hri§¢anskog po-
gleda na svijet, istorijsko vrijeme sti¢e odredenu strukturu, te se kvalitativno i
kvantitativno jasno dijeli na dvije glavne epohe — prije i pogfifestovog ro
denja®. Zbog jedinstvenosti ovih dogadaja, hrii¢anski vjernik, sasvim prirodno,
racuna godine od ljeta Gospodnjeg (Anno Domini), do dolaska njegovog
Spasitelja.

Hrisc¢anska vremenska orijentacija razlikuje se kako od anticke orijenta-
cije na proslost, tako i od mesijanske, proro¢ke usmjerenosti na buduénost koja
je karakteristi¢na za jevrejsko-starozavjetnu koncepciju vremena; hri§¢ansko
shvatanje vremena daje znacaj i proSlosti, jer se novozavjetna tragedija ve¢
dogodila i budu¢nosti, koja nosi nagradu, ¢ime se ,,povezuje vrijeme* i stvara
¢vrst 1 jedino mogué (u okviru tog pogleda na svijet) imanentni plan razvoja
ljudske istorije. ,@sto je svijet stvoren onda je i istorija ustoliena jer ona treba
da odgovori na pitanja: kako, od koga i kuda ide stvaranje? Dakk, jgvpo
prirodi stvaranja povijestan jer je stvaranje dogadajno i izlozeno u vremenu.
Ono je rezultat i djelo jednogremenskog bi¢a koje jeste ¢ovjek. Grei su sve
razumijevali s obzirom na vjecnost, a vjeCnost ne moze imati istoriju jer je ona
nepromjenjiva i izvan dogadaja. Tek stvoreno bi¢e koje i samo stvara, dakle,

2 U hrigc¢anskoj eri ra¢unanje vremena od rodenja Hrista usvojeno je tek 525. godine. Sto
se ti¢e predasnjeg razdoblja, takozvane stare ere (prije Hrista), ona je, kako Vitrou i Borstin isti¢u
uvedena u upotrebu tek u sedamnaestom vijeku, ingagienog datiranja se broje unazad od
godine Hristovog rodenja. (Vidi u: Vitrou, 1985: 19. i Borstin, 2008: 607).
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vremensko bice koje stvara u vremenu jeste povijesno bice, Covjek jeste vrijeme
i povijest (Lausevi¢, 2003: 294). U hris¢anskom pogledu na svijet, pojam
vremena, iako smisaono tijesno povezan sa vjecno§c¢u, ipak je kako Gurevic¢
istice, ,,0odvojen od pojma vecnosti koji je u drugim starim sistemima pogleda na
svet gutao i podredivao sebi zemaljsko vreme. Vec¢nost je nedeljiva delovima
vremena. Veénost je atribut Boga®, vreme je stvoreno i ima po&etak i kraj, koji
ogranicava trajanje ljudske istorije. Zemaljsko vreme je korelativno s vecnoséu i
u odredenim, odlucuju¢im trenucima, ljudska istorija prodire u ve¢nost. Hris¢a-
nin tezi da iz vremena zemaljske doline placa prede u boraviste vecitog bla-
zenstva Bozijih izabranika* (Gurevi¢, 1994: 128-129).

U odnosu na vrijeme paganskog svijeta koje se isklju¢ivo zasnivalo na
formama mita, rituala, smjene godisnjih doba i generacija, u hriS¢anskoj svijesti
.kategorija mitoloskog, sakralnog vremena (‘istorija otkrovgrjaegzistirala
je s kategorijom zemaljskog, svetovnog vremena i obe teddgpajaju se u
kategaiji istorijskog vremena (’istorija spasenja’)“ (Gurevi¢, 1994: 128). U tom
smislu, hris¢anstvo je donijelo bitno novi momenat u kome se pored ozivlja-
vanja biblijske pros§losti u molitvi takode stvara i perspektiva vremena, ¢ime se
kroz povezanost vremenatoriji daje teleoloski, finalisticki smisao. Dakle,
hris§¢anska tradicija polazi od Cina stvaranja, a istoriju poima kao teleolosko
kretanje u eshatoloSkoj perspektivi. Dakle, sustina ove koncegltijgtanja
vremena sadrzana je ne u puko linearnom napretku od proslog ka budué¢em veé
upravo u jedinstvu i nedjeljivosti vremena u perspektivi vjecnosti.

Smisao vremena s obzirom na kraj vremena —
vrijeme ,, pokretna sjenka vjecnosti*

Prema hris¢anskom tumacenju ljudsko drustvo i njegova istorija ima
smjer; onase razvija prema unaprijed utvrdenom planu i kre¢e se prema svome
kraju u kojem se zemaljski Zivot povezuje s vanzemaljskim zivotom. Na taj
nacin hriS¢anstvo ispostavlja svojevrsan pogled na vrijeme koji se ispoljava u
posebnom odnosu Covjeka prema vremenu. Vrijeme se za Covjeka zavrSava
zajedno sa njegovim fizickim postojanjem ali hris¢anstvo uci da je dusa
besmrtna i da pripada carstvu vjecnosti koje se nalazi na kraju i izvan vremena,
¢ime se smisao vremena povezuje s vje¢noscu. Ono S§to je karakteristicho za
hris¢ansko poimanje vremena jeste da je ono uvijek u perspektivi eshatologije.
Pojam eshaton, svojim izvornim znacenjem, upucuje na nesto krajnje, Sto se
nalazi izvan onog neposrednog i prisutno vidljivog i opipljivog. Naravndpne$
moze biti posljednje samo u odnosu na nesto prvo, odnosno, bit ¢ija nit dolazi
do svog krajnjeg, do ispunjenja. Kada se pojam ,eshatologija“ interpretaa pol

3 Postavljajuéi pitanje: ,,A §ta je radio Bog prije nego §to je stvorio svijet?* A. Avgustin
odgovara: ,Nije radio nista“, jer su ,prije" i gslije“ pojmovi koji mogu da se odnose samo na
ljude, a ne na Boga. A nakon toga dodaje: ,Svijeingenjivih stvari traje u vremenu. Bog je
iznad svih vremena i postoji van vremena u vjecnosti; u poredenju s vje¢noscéu, i najdugotrajnije
vrijeme ne znadi nista® (Avgustin, 2002: 16-19).
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ze¢i od njenog hriS¢anskog porijekla, onda se ima na umu upravo ovo ,,ispu-
njenje vremena“, kao obistinjenje bozanskog plana, kao odigravanje onoga $to
je naovijesteno proroc¢anstvima, kao objavama providenja, odnosno s obzirom
na ono buduce, tj. krajnju svrhu covjekovog Zivota. ,,Eshatologija je zbog toga
vazna dimenzija istorije i vremena. Njen cilj nije da se ukine istorija i ljudska
konacnost ve¢ da se oni dovedu u odnos sa beskona¢nim* (Lausevi¢, 2002b:
94). Ovo znaci da se proslost, sadasnjost i buduénost ne nalaze u odvojenosti
ve¢ su povezane upravo u odnosu na eshaton. Eshatologija u tom smislu, pola-
ze¢i od biblijskog znacenja, smisao svjetske istorije vezuje za najavu ,,dogadaja
spasenja‘“ na kraju vremena. U ovom shvatanju uocljiva je promjena i u poi-
manju zamisljenog ,idealnog vremena“ koje je simbolizovano u pojiaina
doba“. Tako, wdnosu na anticku misao i misao i ranih ljudskih zajednica kod
kojih je vladalo uvjerenje u savrSenstvo pocetka, te je ,,idealno vrijeme* bilo
smjesteno u dalekoj prosldsti,zlatno doba“ (izgubljeni raju eshatoloskoj
viziji premjesteno jez proslosti u buduénost, simbolizujuéi vjeru i nadu da ¢e
stanje nesigurnosti i haosa na kraju biti savladano. Medutim, u okviru ovog
shvatanja,kraj vremena‘ na svojevrsan na¢in simbolizuje ,,povratak na pocetak
vremena“ jer hris¢anska vizija spasenja znaci iskupljenje greSnog ¢ovjeka, usled
cega istorija na kraju vremena poprima znacenje vracanja izgubljene nevinosti
edenskog vrta, tj. vrijeme iako promjenljiva kategorija poprikmajnjom
svrhom cikli¢ni karakter.

U hris¢anskom pogledu na svijet istorijsko vrijeme svoju vrijednost i smi-
sao ima samo ako vodi svome okoncanju i uvodi u sveto vrijeme — u vjecnost.
Vrijeme u hri§¢anskom poimanju je smisaono usmjereno ka jednom jedinom
zavrsnom dogadaju. Otuda, iako je ,,istorijsko vreme niz ili red neponovljivih
dogadaja koji svaki za sebe ima nezavisno znacenje i vrednost, ipak se svi
dogadaji na kraju uklapaju u jedinstvenu istoriju spasenja: svaki dobija znac¢enje
i znacaj u odnosu na krajnji cilj, to jest spasenje* (Sunji¢, 1998a: 332). Ovo
znaci da se linearno kretanje u hris¢anskom pogledu na svijet odnosi na zivot
koji je shvacen kao putovanje u jednom smjeru, kao nepovratni prolazak kroz
svijet ¢iji smisao prebiva izvan njega samog: ,,Carstvo BozZije je blizu® i ono za
ljude predstavlja konaéni ishod, cilj ¢ijem dosezanju treba da teze. Prema tome,

* U anti¢koj Grékoj misli je bila duboko ukorijenjena tradicija o postojanju jednog ,ideal
nog vremena““ koje se izrazavalo u pojmu ,,zlatno doba“, koje je prema grckoj mitologiji smjesteno
u dalekoj proSlostiPrema Hesoidu, na pocetku je ,,Hronos stvorio ljude Zlatnog doba koji su bili
ve¢no mladi. Rad, ratovi i nepravda nisu postojali. Ovi ljudisa kraju postali duhovastitnici
koji borave na zemlji. Potom je u Srebrenom dobusdeznio ljude zato Sto su izgubili poSteva
nje prema bogovima i sahranio ih medu mrtve. Bronzano doba koje je potom usledilo (i kada su
se ¢ak i kuée gradile od bronze), bilo je doba neprestanih borbi. Posle kratkotrajnog Heogjslo
ba sa njegovim bogolikim junacima koji su boravili na Ostrvima blazenih, nastupilo je Hesiodovo
sopstveno nesre¢no Gvozdeno doba. Ali ovecanstvo su ¢ekali jo§ gori dani, buduénost u kojoj ¢e
se ljudi radati izlapeli a sveopste propadanje uzeti maha“ (Borstin, 2008: 616). Dakle, ontologija
starih Grka je u osnovi hila protoloska: do istid@azimo samo ako se vracamo unazad na
pocetak. Napredak se vidio u povratku u ,,zlatno doba“, a ne u neustrasivom marsu u buduénost.

5 Nebesko carstvo* je u odnosu na ,carstvo zematjskoje je ,nesigurno i prolazno*,
prema hris¢anskom predanju ,,vjecno carstvo slobode duha i harmoni¢nosti.
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Hris¢anstvo donosi ideju svrheu shvatanju vremena i ljudske povijesti: povijest
je svrhovito dogadanje, svrha je spas i izbavljenje ljudi s obzirom na njen kraj.
Odnosno, po hris¢anskom shvatanju ljudska istorija nije prosto slijed dogadaja,
ve¢ dogadanje sa jednim odredenim ciljem. Zato istorija nije prosto opisivanje
dogadaja iz proslosti, ve¢ pronalazenje njihovog smisla s obzirom na krajnji cilj
vremena, a cilj je spasenje covjeka kroz oslobadanje od grijeha i izbavljenje od
ovog svijeta. Higc¢anstvo propovijeda ljudima spas na drugom svijetu. Ovaj
svijet bezvrijedna je dolina suza i tek priprema za vjecni zivot u duhu. ,,Ako po
tijelu zivite, umrijet ¢ete; naprotiv, ako po duhu usmrcujete tjelesna djela, zZivjet
¢ete” (Rimljanima, 8,13). Hris¢anstvo tako razbija onu harmoniju duha i tijela
$to je bio ideal anticke kulture. ,,Duh je ono §to oZivljava, tijelo ne koristi nista“
(Jovan, 6,63)Nalaze se prekid sa vrijednostima ovoga svijeta: ,,Gdje je vase
blago, tu ¢e biti i vase srce* (Luka, 12,34), a preporod se temelji na unutradSnjem
preobrazaju svijesti. Bog je u srcu naSem: ,,Carstvo BoZije unutra je u vama‘
(Luka, 17,21). Hris¢anstvo nagovjeStava skori sudnji darkad nece ostati ni ka-
men na kamenu, zli ¢e biti kaznjeni, a dobri ¢e kao Isus vaskrsnuti u zivot vjec-
nog blazenstva. Ljudi treba da se opredijele: ,,Koji ¢uva Zivot svoj, izgubit ¢e ga,
a koji izgubi zivot svoj mene radi, naci ¢e ga* (Matej, 10,39). Samim tim, svijest
o vremenu sticala je nad¢ulnu osobenost i postajala snazan element unutrasnjeg
dozivljavanja svakog hri§¢anina, koji smisao ovozemaljskog nalazi u dosezanju
,,onozemaljskog“. Jer, ako je ,,vernik Zeljan kraljevstva nebeskog i spasenja
svoje dusSe, onda on nije posvecen kraljevstvu zemaljskom; bozanske istine
nemaju za njega istorijski nego eshatoloski smis&ognji¢, 1998b: 150).

Prema biblijskoj pri¢i, vrijeme nastaje sa prvobitnim grijehom, znaci, ta-
mo gdje se napusta izvorni poredak vjecnosti, a svijet ulazi u prostore otvore-
nosti i slobode, ali i promjenljivosti, prolaznosti i smrti. Vrijerse javlja kao
dimenzija dogadanja tamo gdje je vjeCnost prapocetka ve¢ napustena a vje¢nost
cilja jo§ nije dostignuta. Kao dimenzija istori¢nosti i slobode, vrijeme pred-
stavlja ,,pobjedu‘ nad prvom vjecnoscu i javlja se kao put do one druge vjecno-
sti koja je telos istorije spasenja. Naime, u starozavjetindijdkioj koncepciji
vremena, gubitak rajskog stanja i poCetak vremena otkrivaju vrijeme kao
proklestvo padi a istoriju kao posljedicu prvobitnog grijeha, koja svoj smisao,
znacaj i znaenje dobija u odnosu na krajnji cilj, tj. spasenje’. Covjek se na

® Sustina nita o padu nalazi se u vjerovanju da su prvi ljudi bili mnogo sre¢niji nego mi
danas, zivjeli su blize prirodi, jedni drugima i bozanskom i razumjeli su jezik Zivotinja. Jednoga
dana se covjek okrenuo protiv prirode ili Boga da bi pokazao koliko je moc¢an, da moze da ure-
duje stvari po svojoj volji. Tada se cio svemir promijenio i mnoga znanja su sklonjena od ljudskih
ociju. U grékoj mitologiji opadanje od praiskonskog Zlatnog doba objasnjava se mitom o Prome-
teju koji je slican Hebrejskom mitu o ,,Padu®, opisanom u Postanju. Te sli¢nosti ne obuhvataju tek
samo stvaranje zene (Pandora odgovara Evi) i zlu koji otuda nastaje, ve¢ i sticanju ,,zabranjenog
znanja“, §to je u gr¢kom slucaju ukljucivalo otkri¢e vatre, a u hebrejskom slucaju se to odnosilo
na branje i probanje zabranjenog ploda sa ,drvedajz .

"0 tome Gurevi¢ pise, da je istorijsko vrijeme u hri§¢anstvu dramati¢no. ,,Pocetak drame
je prvi ovekov postupak — Adamov greh. Za njega je unutraSnje vezan dol&irédta, koga je
Bog poslao da mu spase tvoihu. Nagrada sledi na kraju postojanja ¢ovedanstva. Shvatanje
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zemlji ,,dolini placa“ stalno iskupljuje za svoje grijehe jer nosi u sebi vjecnu
krivicu, pa zato mora da pazi na svoje ponasanje iz straha od bozije kazne, koja
ga uvijek moze sti¢i, jer Bog vidi i ¢uje sve. Na taj nacin u hris¢anskoj kon-
cepciji vremena, u odnosu na Platonovu misao je doslo do svojevrsn@gsmje
sjenki”, po kojoj je vrijeme kao ppkretna slika vjecnosti iz ,,vjetnog kru-
zenja“ preslo na ,,pravu liniju®, ali samo do ,pokretne sjenke vjecnosti®, ali
sjenke koja ima jasan cilj svoga kretanja koji prebivanzveemena, ali koji
istovremeno Zzivotvorno prebiva u vremenu, tj. u svijesti svakog hris¢anskog
vjernika kao njegov li¢ni smisao i cilj ¢ijem ispunjenju tezi u ovozemaljskom
zivotu. Protojerej R. Popovic isti¢e, da u osnovi hris¢anskog shvatanja vremena
stoji odnos uzajamnosti Boga i ¢ovjeka u kome je: ,,Gospodar istorije Bog koji
njome upravlja po svom svemogucem promislu, naravno pri tome ne sputa-
vajuéi ¢ovjekovu slobodu, volju, htjenje i razum. Istorija je i Bozije, a i ljudsko
djelo, djelo ¢ovjeka kao saradnika i prijatelja Bozijeg™ (vidi: Popovi¢, 2001: 12-
14). Prema hris¢anskom shvatanju ljudska istorija nije prosto slijed dogadaja,
ve¢ dogadanje sa jednim odredenim ciljem, a cilj je spasenje Covjeka i svijeta u
Hristu. Otuda je biblijska istorija Bozanska i ljudska istorija. Ona govori o Bo-
7ijoj djelatnosti u istoriji radi ostvarenja konacnog cilja istorije, ali i Covjekovoj
djelatnosti da ostvari njen cikoji je i smisao njegovog zivota i predstavlja
zivotno stremljenje ¢ovjekovog duha.

Iz navedenog se vidi, da hriS§¢ansko shvatanje vremena se ustvari javlja
kao kompromis u shvatanju izmedu mita i istorije i izmedu cikli¢nog i linearnog
vremena. ,Bog setkrio na pocetku i ofekuje se njegov dolazak u poslednja
vremena. Ono prvo (mpote) 1 ono krajnje (eonortov) zatvara krug™ (Lausevic,
2002a: 30). Linearno vrijeme u vjerskoj misli se javlja, kako @@ primje
¢uje poput nekog ,,odbrojavanja: to je ¢ekanje, u vremenu koje se smanjuje, da
nastupi Stra$ni sud i s njim drugi, istinski svet. Ve¢nost je proizasla iz cikliénog
vremena. Ona je njegova onostranost. Ona je element koji ograni¢ava linear-
nost vremena, koji suzbija istoriju unutar same istorije ptgjaci sebe s one
strane linearnog vremena, poput tacke u koju se cikli¢no vrijeme vraca i u kojoj
se ponistava. ,,Bosije kaze: ’A pomocu vremena koje prolazi stupamo u vecnost
koja ne prolazi’* (vidi: Debor, 2004: 49, 136). Naime, iako je vrijemi® bi
odvojeno od vjecnosti i javlja su vidu linearne sukcesije, ali opet ta ,,ljudska
istorija — uzeta u celini, u okvirima nastalim stvaranjem svetagorjen krajem
predstavlja zavrSen ciklus: ¢ovek i svet vracaju se Tvorcu, vreme se vraca u
vecnost™ (Gurevi¢, 1994: 129130). Cikli¢nost hris¢anskog shvatanja vremena
otkriva se i u crkvenim praznicima koji se svake godine poajavjobnavljaju

zemaljske istorije kao istorije spasenja davalo joj je novu dimenziju. Covekov Zivot se odmah
razdvaja na dva vremenska planga planu empirijskih, prolaznih dogadaja iz zemaljskog Zivota,

i na planu ostvarenja Bozijeg nacrta. [...] Na taj nadin u svijesti tih ljudi koegzistiraju ’velika
eshatologija’, koja ¢e poloziti racun istorije CoveCanstva, i ‘mala eshatologija’ pojedinca, koja se
deSava posle njegove smrti i vezana je je za Wmanena’. [...] Ta svest davala je specificnu
boju odnosa prema svetu srednjovekovnih ljudi, ojiovo uopste nisu poznavali realnu istoriju i
koji su u isti mah osecali svoju unutra$nju spregu s njom* (3ire u: Gurevié, 1994: 130-131).
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najvaznije dogadaje iz Hristovog zivota. Prema tome, kretanje po liniji i
vracanje po krugu su tijesno isprepleteni i objedinjeni u hris¢anskom poimanju i
dozivljavanju toka vremena.

Vrijeme slobode nasuprot vremenu sudbine i kosmopolitski duh
hriS¢anskog vremena

Hris¢anstvo donosi korjenite promjene u pogledu na svijet. Ono donosi
ideju slobode $to je znacajna promjena u odnosu na anticki svijet. U staroj
Grc¢koj sudbina je bila osnovno nacelo zivota. Sudbina drzi konce Zivota i smrti
ljudi u svojim rukama; sve §to se ¢ovjeku deSava u Zivotu odredeno je sudbi-
nom. ,,Sudbina te pogada, ona se ne moZe birati: moze$ je samo ocCekivati da se
dogodi i pogodi!* Susnji¢, 1998a: 236). Ovo znadi da Govjek Zivi u svijetu
nuznosti jer se sve odvija nezavisno od njegove volje 1 na §ta on ne moZze uticati
kao individua. HriS¢anstvo nasuprot sudbini afirmiSe slobodu kao temeljni
princip u ¢ovjekovom zivotu. Pojam ,,sloboda* ima razli¢ite osnove i sadrzaj
tokom istorije. Nekada je odredivana ciljevima koje su postavljali pojedinci i
drustvene grupe, a nekada je razmatrana s obzirom moguénosti oslobodenja
koje postoje ili se naziru u nekatustvu. U religijama je jedno od najvaznijih
pitanja bilo pitanje slobode. Mnogi smatraju da je hris¢anstvo objavilo jedno-
stavnu istinu da je Sovjek slobodan®. Za razliku od anti¢kog svijeta i paganskih
bogova, podloznih neizbjeznoj sudbini, hris¢anski Bog je neogranic¢eno
slobodan. Slobodnom Bogu odgovara ¢ovjek koji posjeduje slobodnu volje koju
mu je darovao Tvorac. S hriS¢anstvom ulazi se u slobodu koja otvara mo-
gucénost izbora, kao moguénosti da se s ljubavlju slijede ,,BoZije zapovijesti* i
stekne carstvo nebesko, a time i istinsko okrilje slobode. Otudéobkeda u
hris¢anskom pogledu na svijet Cesto shvata kao sloboda sluZenja Bogu,
medutim, to je sloboda koja nije ograni¢ena nuzno$¢u izbora, ve¢ otvoreno$éu
za susret sa najvisim Drugim. Covjekova otvorenost i spremnost na sluZenje
Bogu dovodi ga do sticanja slobode. ,Vernici Boga, oni koji veruju u njega
svom svojom dusom, bi¢e slobodni; oni pak, koji istrajavaju u svojoj oholosti,
ne pokoravajuci se Gospodu, samo misle da su slobodni, jer oni, u sustini, nisu
slobodni, budu¢i da su robovi svojih strasti na zemlji i osudenici na paklene mu-
ke u zagrobnom zivotu“ (Gurevi¢, 1994: 226). Sloboda u hri§¢anskom ucenju je
kako primje¢uje P. Susnjié, ,,ono §to Eoveka &ini sli¢nim bogu, bogolikim ili
hristolikim, $to ga uzdiZze iznad vremenski — prostornog sveta u svet najviSeg
smisla, ali i najdublijeg pada, zavisno od njegovog izbofa%nji¢, 1998a:
299) Hristova iskupljuju¢a Zrtva je neobi¢no snazno, postavila kod Covjeka
problem li¢nog izbora svog puta i slobodnog izvrSavanja moralnog duga. Zbog
te slobode svako ljudsko drustvo predstavlja arenu borbe koja vodi injgpase
ili propast. ,,Hristos je paradigma Zrtve koja slobodu vezuje za ljubav. Hris¢an-

8 Apostol Pavle u Pdsnici Galaéanima poruduje: ,,Jer ste vi ... na slobodu pozvani ... i ne
dajte se opet u jaram ropstva uhvatiti“ (Galatifa;5,13)
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stvo je zbog toga religija slobode i ljubavi medu ljudima i izmedu ljudi i Boga“
(Lausevi¢, 2002a: 174).

Hris¢anstvo iznosi sasvim drugaciji pogled na svijet gdje umjesto racio-
nalne mudrosti grékog svijeta i racionalnog rimskog prava, se isti¢e iracionalno
nacelo ljubavi, nade i vjere. U mnostvu religija onoga vremena hris¢anstvo je
imalo neke presudne odlike po kojima je bilo predodredeno da ubrzo preraste u
svjetski pokret i postane svjetska religija. Ono je kako upuéuje B. Susnji¢ svijet
osvojilo svojom etikom ljubavi: zapovijes¢u nenasilja i ljubavi, prastanja i
milosrda. U pocetku se hriS¢anstvo oslanjalo na Stari zavjet, ali kasnije se
pojavljuje Novi zavjet. Sustinska razlika izmedu Starog i Novog zavjeta jeste u
tome da se Stari zavjet obrac¢a izabranom narodu, dok Novi zavjet predstavlja
bozije otkrivenje koje nije bilo namijenjeno samo izabranom narodu, veé
¢itavom Covjecanstvu. Posebna privla¢nost hris¢anstva je u ¢injenici da je rije¢
o dobrovoljno odabranoj vjeri onih koji su izabrali da slijede put svog Spa
sitelja. Dok je judaizam bio religija izedmog naroda, hris¢anstvo je bila religija
koju su ljudi sami izabrali. Kako za pristupanje toj religijienbilo prepreka u
vidu rodenja, pripadnosti odredenom narodu i sl., hriS¢anstvo postaje univer-
zalno privlacna religija.

Jedan od najvaznijih razloga dominantnosti hri$¢anstva je njegov kosmo-
politski duh. Hri$¢anstvo se ne obraca jednom narodu ve¢ CovjeCanstvu u
cjelini. Hri$¢anstvo se ponajprije obra¢a ponizenima, siromaSnima — njihovo je
carstvo nebesko. Nasuprot formalizmu fariseja, ono insistitisto¢i namjere,
na smislu ¢ina, a ne na njegovu obliku: ,,ViSe volim milosrde nego zrtvu“
(Matej, 12,7). Hris¢anstvo je prevladalo plemensku ograni¢enost, prostornu
zatvorenost i netrpeljivost, te je izrazilo nadnarodni kosmopolitski koji se
obraca svakom &ovjeku®. U starom dobu &ovjek se nije mogao odnositi prema
bogu neposredno, dakle, kao individuum, ve¢ samo kao Grk, Rimljanin, dakle,
kao ¢lan konkretne zajednice, tako da je apstrakcija Covjeka kao bica izvan
zajednice bila neSto Sto je potpuno nerazumljivo starima jer podsjete
Aristotela: ,,Onaj ko ne moze da Zivi u zajednici ili kome nista nije poterbno jer
je sam sebi dovoljan, nije deo drZave, te je zver ili bog® (Aristotel, 1970: 5-6).
Hrisc¢anstvo se obraca svim ljudima dobre volje nezavisno od roda, rase, drzav-
ljanstva, staleza; ne gleda ko je ko, jer su svi djeca Bozija, svi su pred Bogom
jednaki. ,Nema tu viSe Jevreja, ni Grka: nema ni roba ni slobodnotg rige
ni muskog ni Zenskog, jer ste svi samo jedan u Isusu Hristu (Galatima, 3, 28).
Hris¢anstvo se obra¢a svim ljudima sa svojom univerzalnom porukom o
spasenju. ,,Stari ugovor izmedu Boga i izraclskog naroda zamijenjen je ,,novim
ugovorom® koji je Isus sklopio izmedu Boga i svih ljudi. Time hris¢anstvo
ukida razliku izmedu ovih ili onih odredenih prostora jer hris¢anski Bog nije

9 Medutim, iako je hris¢anstvo snazno progirilo predasnje predstave o Govjeku, ograniGene
horizontom jednog plemena (u ranim zajednicamagbranog naroda (kod Jevreja) ili jedin
stvenog poltickog uredenja (Rim), objavljuju¢i da nema ni Grka, ni Jevreja, srednjovjekovna
crkvena ideologija je ipak iskljucivala iz punopravnih ljudskih bi¢a sve one koji nisu bili hri§¢ani,

a t&kode i dio hris¢ana — jeretike i Sizmatike.
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smjesten iznad ove ili one konkretne zajednice na zemlji, ve¢ iznad zemaljske
zajednice u cjelini i koji kao takav ne pravi razlike izmedu etnosa, porodica,
obiCaja, drzava. HriS¢anski Bog je kosmopolitiski Bog koji pripada svim
narodima bez obzira na njihovu prostornu ili kulurnu konkretnost. U odnosu na
judaizam iz ¢ijih korijena izrasta a koji se obraca izabranom narodu, hris¢ani su
istakli da Hristova vjera ima univerzalni znacaj. Smatrali su da je raspinjanje na
krst jedinstven dogadaj te, kao takav on je nepodlozan ponavljanju. To je
odmah znacilo da vrijeme mora biti linearno a ne ciklino. Ovo sustinski
linearno shvatanje vremena, sa njegovim posebnim naglaskom na
neponovljivosti dogadaja, predstavlja sustinu hriS¢anskog shvatanja vremena.
Time vrijeme ,,vje¢nog vracanja“ izlazi iz ,kruga“ i silazi na,pravi put* koji
vodi izvan vremena jer smisao ovozemaljskog smjeSten je u onfgkom.
Hri$¢anstvo su najprije prihvatili nizi slojevi. Ono se kako P. Susnji¢ istice,
obra¢a ponajprije njima, siromaSnima, neukima, nemoc¢nima, ponizenima,
najbrojnijem dijelu stanmistva. Onima koji najvise osjecaju zla ovoga svijeta,
koji trpe nasilja i nepravde, koji traze mir, ljubav i pravednost. Hris¢anstvo im
obe&tava spas i propovijeda jednu jedinu zajednicu, a bogatima i mo¢nima go-
tovo pori¢e mogucnost spasenja. Medutim, vremenom su ga sve vise prihvatali i
bogatiji, mo¢niji slojevi, da bi ga konacno i vlast priznala — Car Konstantin je
313. godine Milanskim @ktom priznao hri$¢anstvo ravnopravnim s drugim
kultovima, a potom ono postaje drzavna religija Rimskog carstva.

Hris¢anstvo je dakle privlacilo svakog Covjeka bez obzira na njihove
drustvene razlike. Naime, hri$¢anstvo je od svakog pojedinca pravilo junaka:
dok su nekada samo Heraklu sli¢ni mogli da o¢ekuju da ¢e dospjeti na nebo (po
grckoj mitologiji, tako §to ¢e i sami postati bogovi), hris¢anski vjernik je postao
junak svoje vjere, §to mu je i bila garancija da ¢e oti¢i u raj. HriS¢anska vjera je
na #j nacin nudila svim ljudima veoma vrijedne nagrade, te otuda je hriS¢anska
religija postala univerzalno privla¢na. Za razliku od anticke epohe Bog se u
hris¢anstvu otkria kao jedan Bog u tri licnosti, i kao potpuno slobodan. Otkri-
vanje Boga kao jednog poirodi a troj¢anog po licnostima, neposredno je imao
presudan uticaj da se i ¢ovjek, time Sto je nastao ,,po obrazu i nali¢ju BoZijem*,
odredi kao li¢nost koju sustinski odreduje njena ,,bozanska li¢nost“. Otuda, na
ravni drustvenog Zivota, ¢in krstenja je kako A. Gurevi¢ zapaza znacio ,,pretva-
ranje ’zivog Coveka’ u hri$¢anina, vernog ¢lana crkve i smatran je novim
’rodenjem’. Clan drustva nije homo naturalis nego homo Christianus“ (Gurevi¢,
1994: 190).

Temeljna vrijednost oko koje hri§éanstvo gradi svijet CovjeCanstva jeste
pojam ,,Dobro“ koje je simbolizovano u samom pojmu Boga, koji jeste oli¢enje
onog Sto covjek moze biti u najboljem smislu. Jevandelje po Mateju poziva:
,,Budite savreni kao $to je savren otac vas nebeski (Matej, 5,48). B. Susnji¢
¢e jos reéi: ,,Ko veruje u Boga veruje i najvise dobro u ¢oveku. [...] Ako je Bog
najviSa vrednost onda je ljubav prema Bogu najviSa vrlina. Ppavest zato
glasi: 'Ljubi Gospoda Boga svim srcem svojim i svom duSom svojtmprve
zapovesti logi¢no slijedi i1 druga: *Ljubi bliZznjega svoga kao samog sebe’, jer
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smo svi Bozija deca, braca i sestre. Iz prve dve zapovesti logi¢ki nuzno slede 1
sve ostale, iza kojih se naziru vrednosti koje Stite; svetost Zivota ('ne ubij’),
vernost ("ne ¢ini preljubu’), ljubav ('ne mrzi bliznjega’) itd. (Sunji¢, 1998a:
220). Hris¢anske vrijednosti dobijaju svoje znalenje i znacaj samo ako se
ostvaruju u zivotu vjernika, te otuda, iako ,,ove vrednosti imaju nadistorijsko
znadenje i znadaj“, one su ipak upucene ,.istorijskom biéu i vremenu* (Sugjié,
1998a: 222)Istorija je pak pozornica na kojoj se odigrava borba izmedu svjetla
i tame, dobra i zla, koji se prepliéu kroz &itavu istoriju Govjeanstva™. Covjek
posjeduje slobodnu volju da postupi ovako ili onako jer posjeduje slobodu
izbora. Medutim, ,,ako smo slobodni da biramo postoji uvek moguénost da
pogresimo u izboru“Susnji¢, 1998a: 238). Zato se sloboda javlja kao uslov da
se Cini dobro ili zlo $to ispostavlja pitanje odgovornosti pred Covjeka jer
spasenje je stvar li¢nog izbora svakog vjernika, pak samo spasenje koje je
moguce samo ako se slijede vrhovne vrijednosti, pripada jednom drugom
svijetu; svijetu nebeskog carstva i istinske slobode. Otuda hris¢anstvo uci ,,ne
sabirajte sebi blaga na zemlji, gdje moljac i rda kvari i gdje lupezi potkopavaju i
kradu“ — glasiJevandelje po Mateju ,nego sabirajte sebi blago na nebu, gdje ni
moljac, ni rda ne kvari, 1 gdje lupezi ne potkopavaju i ne kradu* (Matej, 6,19-
21). A posto je Bog zamiSljen kao najviSe dobro i savrSenstvo, onda i svijet i svi
njegovi dijelovi dobijaju moralnu obojenost. Otuda u hri§¢anskom pogledu na
svijet, kako Gurevi¢ kazuje, nema potpuno eticki neutralnih sila i stvari: svi su
ukljuceni u sukob dobra i zla, uvuceni u svjetsku istoriju spasenja. Zato vrijeme
i prostor imaju sakrali karakter; rad je smatran ili kazrmanprvobitni grijeh ili
sredstvom za spasenje duse i sl. HriS¢anstvo u tom odnosu jasno stavlja du-
hovne vrijednosti visoko iznad materijalnih dobara. Isto tako, madaosozt
isticali da covjekova li¢nost predstavija jedinstvo duSe i tijela, sve brige
hris¢ana treba da budu usmjerene na prvu komponenetu njegove li¢nosti, pa ¢ak
i na oéiglednu Stetu druge komponente, jer dusa i tijelo borave u razli¢itim di-
menzijama -dusa pripada vje¢nosti, a tijelo je podlozno propadanju u vremenu;
vrijeme je podredeno vjecnosti.

Medutim, ovakvo shvatanje donijelo je jo$ jednu krupnu promjenu koju
je ovdje vazno napomenuti a koja se odnosi na promjenu pogleda covjeka na
prirodu. Iako hris¢anstvo smatra vidljivi svijet Bozijim djelom, ipak za hri$¢ane
je svako shvatanje prirode bilo znak paganstva i mogobozackog idolopo-
klonstva. Isto tako i sam Hrist je prirodni dio svoga bi¢a smatrao prolaznim, a
duhovnim se uznio na nebo Sto je po sebi istisnulo svijest o0 osobenoj vrijednosti

10 Kontrasti vjetnog i priviemenog, svetog i gresnog, duse i tijela, nebeskog i zemaljskog,
koji se nalaze u samom temelju hris¢anskog pogleda na svijet, imali su svoje mjesto i u socijal-
nom Zivotu tog doba, u nepomirljivim suprotnostima bogatstva i siromastva, vladavine i pot¢inje-
nosti, slobode i ropstva, privilegovanosti i obespravljenosti. Hri$¢anski pogled na svijet je kako
Gurevi¢ istice ,,ukidao* realne protivure¢nosti tako §to ih je prevodio na visi nivo sveobuhvatnih,
nadzemaljskih kategorija: na tom nivou bilo je moguée razresenje protivurecnosti na kraju ze-
maljskog vremena, kao rezultat iskupljenja. Na taj nacin teologija je tom druStvenom zivotu
davala ne samo ,hajvise uopstavanje“, nego i ,siutkic,opravdanje” (Gurevic, 1994: 28-29).
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prirodnog svijeta u ljudskom duhu. Gubljenje svetosti prirode u svijedsikog
duha, kako primjeéuje D. Susnji¢, se kasnije izrodilo u stav; ako priroda nije

sveta onda sa njom moze da se radi §to se ¢ovjeku prohtje, a time je otvoren put

koiji je trasirala savremena materijalisti¢ka civilizacija, u ¢ijoj svijesti je priroda

shvaéena kao ,,riznica za pljackanje” (Susnji¢, 2008b: 302). U odnosu na an-

ticko poimanje svijeta u kojem je on shvatan kao cjelovit i harmonican u hris-

¢anskom shvatanju se on posmatra dualisti¢ki. ,,Anti¢ki kosmos — lepota prire
de, njen poredak i vrlina & hris¢anskom tumacenju gubi deo svojih kvaliteta:

taj pojam se poceo primenjivati prvenstveno i jedino na ljudski svet, te viSe nije

imao visoku eti¢ku i esteti¢ku vrednost. Svet hri§¢anstva vise nije ’lepota’ jer je

on greSan i podlozan Bozijem sudu, hris¢anski asketizam ga odbacuje (Gure-

vic, 1994: 77). A. Avgustin upucuje da istinu ne treba traziti izvan nego u dusi

samog ¢ovjeka. NajljepSe Bozije djelo nije stvaranje nego spasenje i vjecni

zivot. Kao rezultat ove promjene, pojam ,,kosmos* se raspada na par suprotnih
polova; nebezemalja, rajpakao, a Covjek se nalazi na raskrsnici: jedan put vodi

do duhovnog grada Gospodnjeg, a drugi u grad Antihrista. Ova opozicija
sa izmedu svjetovnog i sakralnog vremena, kod Avgustina je sadrZzana u u¢enju
o nepojmljivoj suprotnosti Grada zemaljskog i Grada Bozijeg. A. Avgustin ovu
misao razvija kroz svoje videnje ,nastanka i razvoja“ dviju drzava, dvaju
suprotnih puteva kojimse ljudski rod od samog pocetka krece, da bi na kraju
opisao njihove zavrSetke. Kraj istorije predstavljao je usajeSeizdizanje

ostvarenje Drzave Bozije, koja nije od ovog svijeta. Ovo dualisticko glediste s
jasnim prvenstvom duhovne nad svjetovnoimethzijom zivota ¢e preovla-
divati u hris¢anskoj misli o istoriji tokom ¢itavog srednjeg vijeka.

Drustveno vrijeme i hriSéanski srednji vijek — zvono vremena

Drustveni zivot kao sadrzaj drustvene stvarnosti odredenog vremena je
veoma slozen i u svojoj slozenosti izrazava se kroz razliCite predstave u odnosu
na dominantne kategorije kulture kojoj pripada na kojima pociva ukupni
drustveni kontekst vremena u kojem se odvija drustveni zivot ljudi. Tako ispod
povrSine dominantne predstave o vremenu definisanom kao svrhovito
dovanje ka svom uzviSenom kraju u kome prebiva krajnji cilj i smisao Zivota,
stoji drusStveni Zivot sa svojim predstavama koje iako nisu nezavisne od domi-
nantne predstave, ipak nose svoja specificna obiljezja koja izrazavaju osobe-
nogi drustvenog zivota tog vremena.

Naime, sloZenost drustvenog zivota uslovljava i razli¢ita poimanja, smi-
sao, znac¢aj 1 znacenje koji se pridaju vremenu u okviru svakog sociokulturnog
sistema. Otuda i u srednjem vijeku koji se oblikovao na temeljima hris¢anskog
pogleda na svijet, ne postoji jedinstvena predstava o vremenu, veé prije moze-

odno

napre

mo govoriti 0 mnoStvu vremena kao realnosti srednjovjekovnog drustvenog

zivota. Vrijeme kao problem, kao Cist pojam, kako istice Gurevi¢, u tom

periodu postoji jedino za teologe i filozofe, dok ga mase naroda preeostv

dozivljavaju u formama koje s jedne strane izrazavaju njihovo mjesto i ulogu u
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drustvenom Zivotu, a s druge one na sebi osjecaju uticaj hris¢anske koncepcije
vremena koja stvara poseban odnos prema vremenu jer ljudsku jedinku pove
zuje sa ljudskim rodom u cjelini. Ta dvojakost shvatanja vremeagthe-dolazi
do spajanja smisla vremena u odnosu na vjecnost i prolaznog vremena ze-
maljskog Zivota je bitna osobina svijesti Covjeka tog vremena. O tome Gurevi¢
govori na sljedeci nacin: ,,Da covek oseca, uvida da je i sam istovremeno na dva
vremenska plana: na planu lokalnog, prolaznog zivota i na planu opsteistorijskih
dogadaja koji odlucuju o sudbini sveta. KratkoroCan i ni§tavan zemaljski Zivot
svakog Coveka protice na fonu svetsko-istorijske drame, uplice se u nju,
dobijajuc¢i od nje novi, visi 1 neprolazni smisao* (Gurevi¢, 1994: 164). Otuda,
¢ovjek nikad ne zivi samo u jednom, zemaljskom vremenu jer spasenje njegove
duse zavisi od njegovog ukljucivanja u sveto vrijeme, a zemaljsko prolazno
vrijeme shvaceno kao borba izmedu dobra i zla je li¢na stvar svakog vjernika.
Ovaj naglaseno dualisticki odnos prema vremenu odnosi se i izraZzava kroz
razlicite ljudske aktivnosti koje su smisaono povezivane i dovodene u odnos sa
duhovnim dimenzijom zivota. Tako, na primjer, hodoca$¢e kao veoma rasiren i
najpostovaniji oblik putovanja u srednjem vijeku, nije shvatano kao prosto
putovanje po svetim mjestima nego i kao duhovno traganje i put do Boga.
Putovanja u ,srednjem vekulbisu pre svega, hodocasca u sveta mesta, teznja
da se iz gresnih mesta ode u sveta® (Gurevic, 1994: 93).

Na druStvenom planu vrijeme srednjeg vijeka je vrijeme dominantno
agrarnog drustva, te otuda, kako je agrarno drustvo Zivjelo i radilo ritmom koji
mu namece priroda, cikli¢no shvatanje vremena odredeno prirodnim ritmovima
i smjenama godi3njih doba je bilo i dalje duboko ukorijenjeno u svijesii
tog vremenaDz. Dz. Vitrou istie da je u toku Citavog srednjeg vijeka postojao
sukob izmedu cikli¢nog i linearnog shvatanja vremena. Linearno shvatanje vre
mena su podrzavali trgovacka klasa i uspon nov¢ane privrede. Sve dok je vlast
bila kocentrisana u svojini nad zemljistem, ,smatralo se daema ima u
izobilju i ono se prvenstveno povezivalo sa nepromenljivim ciklusafm(iz.
Dz. Vitrou, 1993: 142). Otuda, do prvih zna¢ajnih drustvenih promjena u tom
odnosu, shvatanje vremena u svijesti ljudi tog perioda bilo je malo prijeméivo
na promjene i razvitak: stabilnost, tradicionalnost i ponovljivosbstovne
kategorije u kojima se kretala njihova svijest. ,Novo je allivnepoverenje,
novatvorstvo je shvatano kao svetogrde i nemoralnost. ’Ne pomeraj s mesta
kamenje koje je postavio tvoj otac...'uv€io je Vincent Lerinski, monah iz V
veka. — 'Jer, ako novine treba izbegavati, ondardde drzati starine; ako je
novo necisto onda je staro sveto’. Vrednost je posedovalo, pre svega staro®
(Gurevié¢, 1994: 198). Nesposobnost ¢ovjeka tog vremena da sagleda svijet 1
drustvo u razvoju jeste nali¢je njegovog odnosa prema samom sebi i svom unu
traSnjem svijetu. U srednjem vijeku individua se identifikovedadruStvenom
ulogom feudalne hijerarhije. ,,Seljak nije bio covek koji je slucajno bio seljak,
feudalac nije bio Covek koji je slucajno bio feudalac. On je bio seljak ili
feudalac, i ovo osecanje njegovog nepromenjenog poloZzaja bilo je sustinski deo
njegovog osecanja identiteta” (From, 1963: 79). Naime, pojedinac kao ¢lan gru-
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pe, nosilac odredene funkcije koja mu je dodijeljena ili kao sluzbenik, tezio je
prije svea, tome da maksimalno odgovara utvrdenom tipu duznosti i da ispuni
svoj dug pred Bogom. Prema tome, njegov Zivotni put je ranije dat, ,,isprogra-
miran“ zemaljskim zadatkom Covjeka, a time je bio iskljucen razvoj individue
na polju drustvene stvarnosti j&¢ on isklju¢ivo odnosio na razvoj duhovne
strane li¢nosti. Prema tome, pojam napretka vazio je iskljuc¢ivo za duhovni
zivot: u toku istorije ljudi se pribliZzavaju spoznanju Boga, prozimajuci se njego-
vom istinom. Stati¢nost je kako Gurevi¢ primjecuje osnovnha crta srednjovie
kovne svijesti. ,Njoj je strana ideja razvitka. Svijetrse@ menja niti se razvija.
On je iskonska tvorevina Boga, stalno je u stanju nepromenljivog pobj
(Gurevi¢, 1994: 198). Ni Avgustin u svom u¢enju nije zastupao ideju razvitka u
naSem modernom smislu. U Avgustinovom ucenju, zemaljsko vrijeme je
prolazno i potcinjeno nad¢ulnoj vjeénosti, tj. spasenju, koje je najvaznije i na
koje treba da se usredsredi sva paznja vjernika, tj. vrijeme zemaljskog Zivota
potc¢injeno je ocekivanju nebeskog blazenstva. On nije ostavio mjesta za novine,
za neocekivano dobro. Ali je ipak nagovijestio ideju napretka, nade u bolji zivot
na zemlji. Rimsko carstvo je ujedinilo svijet, kazao je on, desus mogao u
njemu da se rodi i da bi se Crkvi kggavidljivo oli¢enje Grada Bozijeg (¢iji
napredak se sastoji u postepenom otkrivanju Bozije istine), pruzila prilika da
zavede sveopstu vlast i svojom djelatno$cu povede ljudski rod ka spasenju.
Spengler je primijetio da se kulture razlikuju po intuitivnzna¢enju koje
dodjeljuju vremenu, a E. Kaneti da je upravljanje vremenom osnovbugtri
svake vlasti. Kljuénu ulogu pored feudalne drzave u srednjem vijeku je imala
crkva koja je pod svojom kontrolom drzala druStveno vrijeme. Obuzdavajuci
izolovanostbezbrojnih vremenskih skala lokalnih i porodi¢nih grupa, crkva i
hri§¢anska ideologija im namece svoje shvatanje vremena, koje uokviruje drust
veno vrijeme prema crkvenim propisima. SvjeStenstvo gnostjavalo i usmje
ravalo sve vremenske tokove felidg drustva reguliSuéi njegove ritmove. U
pocecima svaki izlazak iz crkvene kontrole vremena bio zabranjivan: crkva je
zabranjivala da se radi u dagi&venih praznika, pri ¢emu joj bilo vaZnije posto-
vanje religioznih zabrana od dobijanja odredene koli¢ine viSka proizvoda koji bi
mogao biti proizveden u dane proglasene neradnima, a oni su, po rije¢ima Gu-
revica €inili vise od trec¢ine vremena u godini; crkva je odredivala sastav hrane
koja se mogla uzimati u ovom ili onom dijelu vremena i strogo je kaznjavala za
krsenje posta; ona se mijeSala i u polni Zivot osoba, tako $to je propisivala kada
je polni akt dopusten, a kada je greSan. Pomocu parastosa i misa crkva je mogla
da skrati trajanje zagrobnih mucenja dusa, te je prema tome, vrSila kontrolu ne
samonad vremenom zivih nego i nad ,,vremenom mrtvih!l. Kao rezultat te
sveobuhvatne kontrole vremena postignuta je potpuna podredenost Covjeka

M Ovaj specifi¢an odnos prema vremenu moze se otkriti u svakoj sferi drustvenog Zivota
tog vremena. Nije ga teSko naci i u pravnoj praksi tog perioda. Tako, kako primecuje A. Gurevié,
na djelu su takvi pravni osnovi immogucavaju da se ,,u svojstvu pravnog subjekta mogu se
javiti ne samo zivi ljudi nego i pokojnici —umrlima je priznavana odredena pravna sposobnost jer
smrt nije definitivno isklju¢ivala coveka iz zajednice i drustva“ (Sire u: Gurevic, 1994: 164).
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vladajuéem druStvenom i ideoloskom sistemu. Vrijeme individue nije samo
njeno individualno vrijeme, ono nije pripadalo samo njoj nego i viSoj dméjve
sili koja je stajala iznad nje, a time je ideja slobode kogapa kao opozicija
anti¢koj podredenosti sudbini i koja je trebala da stoji kao jedan od hri§¢anskih
ideala podredena crkvenim zahtjevima i propisima.

Prvi koraci koji se javljaju u pravcu mehanickog mjerenja vremena a koji
ujedno predstavljaju pocetke modernog Casovnika u Evropi, nisu preduzeli ni
ratari, ni pastiri, niti trgovci ili zanatlije, ve¢ upravo hri§¢anski vjernici koji su
istrajno nastojali darikladno i redovno obavljaju svoje duznosti pred Bogom.
Monasi su morali da znaju ta¢no vrijeme odredeno za svoje molitve. Naime, u
srednjovjekovnim manastirima ta¢nost je bila vrlina na kojoj se strogo insisti-
ralo a istovremeno su se kaznjavala zakasnjenja na sluzbu BozZiju. Potreba za
taéno$¢u kako upucuje Vitrou ,,nije ishodila iz Zelje da se ,,Stedi vreme*, veé
otuda 3to je strogo regulisanje vremena bilo potrebno da potpomogne odr
zavanje discipline monaskog zivota“ (Vitrou, 1993: 132). Prvi satni mehanizmi
koji su otvorili put izrade ¢asovnika, bile su naprave koje su pokretali tegovi
koji su udarali u zvono nakon izmjerenog vremenskog intervala. Zvona s
igrala posebno vaznu ulogu u srednjovjekovnom Zivotu jer su ona predstavljala
sredstvo razglasa u srednjovjekovnom gradu. Posto ljudski glasogeao da
dopre do svih koji su morali da ¢uju gradske proglase, zvona su javljala koliko
je sati, pozivala u pomo¢ kada je trebalo gasiti pozar, upozoravala na neprija
telja koji se priblizava, dizala ljude na oruzje, odvodila ih na posao, slala u
postelju, objavljivaljava sveopStu Zalost povodom kraljeve smrti, oglasavala
javno veselje zbog rodenja princa ili krunisanja, proslavljala izbor pape ili po-
bjedu u ratu. Zvona su bila ponos svake zajednice. ,Vrednost crkavastmana
i celoga grada procenjivala se po bogatstvu i odjeku zvonjaveilsavihj
tornjeva. Natpis na jednom zvonu razmetao se: 'Ja oplakujem ratgajm
svetlost, ja objavljujem dan pocinka, ja podiZem lenje, ja rasprSujem vetrove, ja
smirujem krvoloke’. Funera plango, fulmina frango, Sabbath pago, Excito
lentos, dissipo ventos, paco cruentdstelji francuskog grada Liona su 1481.
godine uputili zahtev svom gradskom vec¢u da se oseta goruca potreba za
jednim velikim zvonom ¢ije ¢e udarce Cuti svi gradani u delovima grada. Kad bi
se napravilo takvo zvono, na vasare bi dolazilo vise trgovaca, gradani bi bili
veéma uteSeni, razdragani 1 sre¢ni i Ziveli bi urednijim Zivotom, a grad bi dobio
svoj ukras® (Borstin, 2008: 46). U srednjovjekovrkajlturi za najve¢u masu
stanovniStva glavni orijentir vremena u toku dana i no¢i bio je zvuk crkvenih
zvona, koja su uredno pozivala na jutarnje i ostale sluzbe. Uz pomo¢ crkvenih
zvona u srednjovjekovnoj kulturi svjeStenstvo je nadziralo proticaejmena.
Prvi mehanicki ¢asovnici napravljeni su ne da bi pokazivali vrijeme, ve¢ da bi
ga ozvucili. Oni su bili svojevrsna zvona vremeng@utem kojih jeoglaSavano
vrijeme, koje je povezivano sa oshovnim aktivnostima iz crkvédogStvenog
zivota. Otuda s ptvom A. Gurevi¢ kazuje, da srednjovjekovni ljudi nisu sazna-
vali vrijeme vizuelno nego, prije svega, po zvuku. ,Razlikovali Zvono
Zetve’, “zvono gadenja vatre’, i *zvono ispase na livadama’. Citav Zivot stano-
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vni§tva regulisan je zvukom zvona, uskladenim sa ritmom crkvenog vremena*
(Gurevic, 1994: 123).

Vrijeme srednjovjekovnog druStva shodno osnovnom karakteru i ritmu
srednjovjekovnog zivota je bilo kako Gurevi¢ primjecuje, sporo, lagano i
dugotrajno vrijeme. ,Njega ne Stede. Za srednjovjekovni odnos presneenu
karakteristi¢no je ono $to je Henrih Bel zapazio u Irskoj. ’Kada je Bog stvarao
vreme’ —kazu Irci — ’stvarao je ga dosta’ (Gurevic, 1994: 123). Vladavina
laganog vremena je mogla da traje sve dok je ono odgovaralo laganom
ravnomjernom timu zivota feudalnog drustva. Naime, u srednjem vijeku nije
bilo potrebe da se posebno cijeni i Stedi vrijeme, da se tacno mjeri i da se znaju
njegovi mali segmenti. To je prije svega bilo uslovljeno agrarpoirodom
feudalnog druStva i dominantnom vrije@nom orijentacijom hri§¢anskog uce-
nja koje je mnogo veci znacaj davalo duhovnim nego li materijalnim vrijedno-
stima. Odnos prema materijalom bogatstvu je bio odreden odnosom prema
spasenju — maksima Jevandelja po Mateju glasi: ,,Lakse je kamili proci kroz
iglene usi ne bogatome uéi u carstvo Bozije* (Matej, 19, 24). Hri$¢anin je mo-
rao ozbiljno uzeti u obzir ove zapovijesti. Pravednik je smatramsihom jer
je siromastvo vrlina kakvu ni u kom slu¢aju ne moze imati bogatstvo. Imovina
je olicenje zemaljskih interesa koji odvlace Covjeka od misli o duhovnom
uzdizanju i od briga za spasenje dd$8pasenje je nalagalo strpljenje; lagano
vrijeme u molitvi i tihovanju, bez imperativa da se ekonomi¢no shvata i
racionalno koristi kao sredstvo za dobijanje materijalne kbtisti

Medutim, sa sve snaznijim usponom gradova razvijaju se i drugaciji
osnovi drustvenog Zivota koji namec¢u sve vecu potrebu za strozijim mjerenjem
vremena i njegovim sve ve¢im znacajem. ,,Grad postaje nosilac novog pogleda
prema svijetu paprema tome, i odnosa prema vremenu® (Gurevi¢, 1994: 172).

Na gradskim tvrdavama i crkvama ugraduju se mehanicki ¢asovnici koji poste-
peno umjesto zvona postaju simboli ponosa gradske srédiswmik je postao
javnanaprava. Crkve su sa jedne strane ocekivale da se njihovi sledbenici oku
pljaju na molitvi redovno i uéestalo, a sa druge strane, gradske zajednice u jeku

12 Medutim, za veéinu ¢lanova feudalnog drustva, izvrSenje zapovijesti o siromastvu je bilo
prakticno nemoguée. To je dobro znalo i svjeStenstvo. Za postojanje drustva kao cjeline bilo je
potrebno postojanje imovine, tako da je ranohris¢anski ideal zajednice vjernika koji su se odrekli
svake imovine, srednjovjekovno hri§é¢anstvo zamijenilo idealom sitnog vlasni$tva, ¢ije posjedova-
nje omogucava zadovoljavanje neophodnih potreba. Crkva naravno kao vrlo imuéni vlasnik u fe-
udalnom drustvu, razumije se nikada nije odobrasialae ukine institucija privatnog vlasnistva.

13 Naravno, ovakav stav prema vremenu nije mogao dpgtati. Veber smatra da sa pro
testantskom etikom dolazi do snaznih promjena u shvatnju prema radu i bogatstvu, a time i
odnosu prema vremenu. Meglprotestantsku etiku koja osuduje svaku vrstu ne-rada i pozitivno
ocjenjuje rad kao poziv i sredstvo za spasenje, vidi kao duhovnu pokretacku snagu modernog
racionalnog duha kapitalizma&damford, pak, smatra Benediktanski red osnivatem modernog
kapitalizma i racionalnog shvatanja i koris¢enja vremena. Po Mamfordovom miSljenju, Bene-
diktanci, koji su na vrhuncu svoje moc¢i vodili preko 40.000 manastira, klju¢no su uticali na
racionalno shvatanje i kori$¢enje vremena. Oni su tako $to su upucujuéi, da ¢asovnik nije samo
naprava za pracenje vremena, vec i sredstvo za sinhronizaciju ljudskih aktivnosti najviSe doprini
jeli kasnijem sve vecem potcinjavanju ljudskog djelovanja ritmu casovnika.
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razvoja okupljale su ljude da bi zajedno ucestovali u trgovini i zabavi. Kada su
¢asovnici zauzeli svoje mjesto na crkvenim zvonicima i gradskim tornjevima,
stupili su na javnu scenu. Odatle su se oglaSavali bogataSiroérijis privia-
¢e€i paznju ¢ak i onih koji nisu imali li¢nog razloga da premjeravaju vrijeme
satima. Nijedan evropski grad koji je iole drzao do sebe nije mogao da opstane
bez javnog sata koji je zvonjavom pozivao gradane na odbranu, slavlja ili opla-
kivanja. Zajednica koja je bila u stanju da prikupi sredstva sie&ni javni sat
utoliko je prije dobijala na znadaju. Casovnik je tokom cijelog tog procesa po-
primio svjaovni karakter, drugim rije¢ima, postajao je javanD. Borstin upucu-
je da su ve¢ u XIV vijeku u Evropi veliki satovi sa crkvenih zvonika i gekih
vjeénica oglaSavali jednake sate, navjeStavajuci novu svijest o vremenu. ,,Crkveni
tornjevi, sagradeni da bi pozdravljali Gospda i obelezili covekova nebeska
stremljenja, sad su postali tornjevi sa satom [...] Takvi ¢asovnici sa jednakim
satima postali su uobi¢ajni u evropskim gradovima. Buduéi da su sada sluzili
Citavoj zajednici, predstavljali su novu vrstu javnog upotrebnog dobra, pruzajuéi
uslugu koju svaki gradanin ne bi mogao sebi da priusti* (Borstin, 2008: 42).

Ove naprave koje su na pocetku bile u sluzbi podsjecivanja hri§¢anskih
kaludera na vrijeme za molitvu brzo su postale javne sprave, a potom postepeno
su postajale Sirom rasprostranjena li¢na sredstva. Ubrzo je svaki gradanin po-
zelio da ima svoj ¢asovnik kao sredstvo rasporeda svakodnevnog Zivota — naj
prije za dom, a onda i za sebe li¢no. Javni ¢asovnik, postavljen na crkvi ili na
gradskom trgu, predstavljao je samo povremeni podsjetnik na protizanje
mena, medutim, li¢ni ili kuéni Casovnik je bio stalno vidljivi pokazatelj vreme-
na* O tome D. Lendis ¢ée reéi: ,,Dok se javni ¢asovnik mogao koristiti za otva-
ranje ili zatvaranje pijaca, zamacavanje pocetka i kraja rada i za pokretanje
ljudi, on je signalizirao samo trenutke, a ne neprestano proticagjeena. S
druge strane, sobni ¢asovnik ili sat bio je uvek vidljiv podsetnik na ’iskori$é¢eno
vreme, potroSeno vreme, protraéeno vreme, izgubljeno vreme’ Kao takav bio je
podsticaj i klju¢ li¢nog postignuca i produktivnosti* (Vitrou, 1993: 144).

Naime, u gradu se formira takva socijalna sredina koja se pnemeenu
odnosi sasvim drugadije od feudalaca ili seljaka. Za trgovce je vrijeme je imalo
znacenje ostvarenja materijalne dobiti, te otuda, poslovni ljudi nalazu potrebu
da se odredi vrijeme kada radi njegova radionica, tako da vrpestaje mjera
za rad. Na taj nacin vrijeme stie veliku vrijednost, pretvarajuci se u bitnog
¢inioca proizvodnje, ¢ime i samo vrijeme dobija na cijeni. Zivot gradana vise ne
odreduje zvonjava crkvenih zvona §to zovu na molitvu nego otkucaji ¢asovnika
na tornjevima gradskih zgrada. Pojava mehanickih Casovnika se javlja kao
posljedica zahtjeva uticajnih druStvenih grupa i istovremeno prédidsiao-
mjenu u vremenskoj orjentaciji u oblasti drustvenog vremena. Njegpajen

14 Medutim, kako upucuje Dz. Dz. Vitrou, trebalo je da prode dosta vremena prije nego
Sto je Casovnik postao Siroko rasprostranjeno licno sredstvo-naprava za pradenje vremena.
Posjedovanje domaceg ili linog ¢asovnika je i u XVII vijeku bilo dosta rijedak slucaj, i u osnovi
dugo vremena bilo je ograni¢eno na bogate ljude i vise se sagledavalo kao znak bogatstva nego
kao drustvena potreba (Sire u: Vitrou, 1993:-144).
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vom, kontrola vremena se lagano izvlaci iz ruku svjeStenstva, i time oznacCava
oslobadanje gradskog vremena od neposredne crkvene kontrole. ,,Sa poveca-
nom cirkulacijom novca i organizovanjem komercijalnih mreza, naglasak je
stavljen na pokretljivost. Vreme se viSe nije povezivalo ssankataklizmama i
praznicima, ve¢ sa svakodnevnim Zivotom. Mnogi pripadnici srednjeg staleza
su ubrzo shvatilda je *vreme novac’ i da se mora brizljivo regulisati i ekono-
miéno koristiti“ (Vitrou, 1993: 142). Mjerenje vremena je kao Sto je ukazao L.
Mamford, preSlo u Stednju vremena, proraCunavanje vremena i raspodjelu
vremena,,Kada se to dogodilo, vjecnost je malo-pomalo prestala da sluzi kao
mjera i zariste ljudskih akcija*“ (Mumford, 1934: 14). Navedeni momenti upu
¢uju na zavisnost druStvenih promjena i shvatanja uloge vremena u drustvenom
zivotu koje se odvijaju pod uticajem socijalnih aktera drustvene stvarnosti.
Naime, mehanic¢ki ¢asovnici postavljeni su u evropskim gradovima onda kada
su uticajne drustvene grupe uvidjele da je potrebno znati tacno vrijeme. Te
grupe su postepeno raskinule ne samo sa ,crkvenim vremenom* reeguins
shvatanjima svijeta kojau bila karakteristicna za agrarno, tradicionalno dru
Stvo. Uspon klase gradskog stanovniStva ¢ija ekonomska praksa i ¢iji stil i ritam
zivota se principijelno razlikuje od nacina zivota seoskih klasa poznog srednjo-
vjekovnog drustva je uslovio da i kategja vremena pocinje da se transfor-
miSe, da gubi svoj tradicionalni sadrzaj ¢ime pocinje prelaz od ,,crkvenog
vremena“ na ,vrijeme trgovaca“ ili preciznije na ,gradsko vrijeme*“.

U sistemu starog shvatanja svijeta, vrijeme nije predsiavamostalnu
kategoriju, videnu nezavisno od svoje realne, iskustvene sadrzine; ono nije bilo
»forma“ postojanja svijeta -eno je bilo neodvojivo od samog bi¢a. Otuda u
svijesti ljudi, vrijeme nije postojalo nezavisno od onog Sto se deSawnent,
pa je shvatano u prirodnim i antropomorfnim pojmovima. Iz takvog odnosa
prema vremenu su proizilazile i njegove kvalitativne odredbe g peijeme
moglo biti ,,dobro* i ,,rdavo*, sakralno i svjetovno. Dakle, vrijeme nije shvatano
neutralno u odnosu na sadrzaj koji ga ispunjava. Otuda je bilo i nemoguce
ravnomjerno ras¢lanjivanje vremena na samjerljive i uzajamno zamjenljive
dijelove jer se tome protivio konkretrstvarni karakter shvatanja vremena.
Stvaranjem mehanizama za mjerenje vremena istovremeno su sé iStgtmili
Za obrazovanje novog odnosa prema njemu kao prema jednoli¢noj, uniformnoj
cjelini koja se moze izdijeliti na jednake nekvalitativne jedinice. D. Borstin ¢e
reci: ,,Kada je tokom vremena Casovnik postao nesto uobicajno, ljudi vise nisu
posmatrali vrieme kao ke koja tece, ve¢ kao zbir zasebno izmerenih trenutaka.
Glavno vreme, koje je gospodarilo svakodnevnim zivotom, nije viSe dozivlja-
vano u vidu rastegljivih ciklusa sunceve svetlosti koji su glatko proticali [...]
Otkucavanje klatna Casovnika postace glas vremena. Takva naprava naprosto
viSe nije imala nikakve veze sa Suncem ili kretanjem pdandjeni zakoni
stvarali su beskonacan niz istovetnih jedinica® (Borstin, 2008: 42).

Onako kako je pismo eksternalizovalo jezik tako je sat gleizovao
vrijeme. Vrijeme je postalo ,nesto“ Sto postoji ,nezavisno” od lkodsisku
stva, nesto objektivho i mijerljivo. Time se po prvi put u razvojddkog
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drustva, kako Gurevic istie, stvaraju uslovi za ,,otudenje* vremena kao Ciste
forme, od zivota ¢ije pojave i sadrzaji (ne)podlijezu vremenskom mjerenju.
,,Otudenje vremena od njegovog konkretnog sadrzaja stvorilo je mogucnost da
se ono shvati u ¢isto kategorijalnoj formi trajanja koje ide iz proslosti u bu-
ducénost kroz tacku koja se naziva sadasnjost. Na taj nacin su se ujedno stvorili
uslovi koji su omoguéili da grad postane domacin vlastitog vremena, istovre-
meno ga otimajuci od crkvene kontole. Medutim, mehani¢ko odbrojavanje vre
mena dogada se bez neposrednog ucesc¢a covjeka, koji je prinuden da prizna
kako je vrjeme nezavisno od njega, a time se ujedno stvaraju uslovi da ¢ovjek
prestaje da bude gazda vremena jer vrijeme stekavs§i mogucnost da tee ne-
zavisno od ljudi i dogadaja, uspostavlja svoju tiraniju kojoj se ljudi moraju
podvrgavati. Mada je vladavina ¢asovnika u to vrijeme imala daleko manje
uticaja na ljude nego danas, ipak je bila dovoljna da izazove hrasmal u
RableovomGargantuida se pozali kako su ,,éasovi za Coveka a ne Covek za
casove (Rable, 1959: 139). Ovaj novi princip temporalizacije zivota je ujedno
onaj momenat koji oznaCava kraj srednjovjekovne civilizacije i ulazak u
gradansko drustvo novog vijeka koje donosi snazne promjene u socijalnom i
kulturnom poimanju kategorije vremena.
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